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Research Summary 

"Ibn Rushd tried to respond to the philosophers, especially by saying that 
the world is old and ancient, as philosophers are not the first to have a" 
old ezili ", especially adherents Aristotle and those who followed him 
from the dhimr, who made weak arguments in proving the eternal world 
of the evidence that was drowned and recited by the speakers such as al-
Ghazali, Ibn Taymiyyah, al-Juwaini and al-Kundi who said that the world 
and its non-ecclesiasticality are taking place. 

  ملخص البحث
ـــــدور هـــــذا البحـــــث حـــــول المـــــنهج الن ـــــدم ي ـــــي مســـــالة ق ـــــن رشـــــد للفلاســـــفة ف ـــــد اب ـــــدي عن ق

ـــــة  ـــــين الفلاســـــفة والمتكلمـــــين" لمـــــا لهـــــذه المســـــألة مـــــن أهمي ـــــه ب ـــــن العـــــالم وحدوث ـــــد حـــــاول اب ، فق
وخاصـــــة بقـــــولهم أن العـــــالم قـــــديم والقـــــديم كمـــــا عنـــــد الفلاســـــفة لا أول رشـــــد الـــــرد علـــــى الفلاســـــفة 

                  This is an open access article under the CC BY-NC-ND license  
(http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/ 

Dr.Mostafa Fadel Karim Al-Khafaji 
University of Babylon 
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ـــــ ـــــاع أرســـــطو ومـــــن تبعـــــه مـــــن الدهري ـــــديم" وخاصـــــة أتب ـــــي ق ـــــدموا حجـــــج لوجـــــوده " أزل ـــــذين ق ة ال
ــــي  ــــال الغزال ــــدها المتكلمــــين مــــن أمث ــــي قرعهــــا وفن ــــة الت ــــة العــــالم مــــن الأدل ــــات أزلي ــــة فــــي إثب واهي
وابــــن تيميــــة والجــــويني والكنــــدي الــــذين قــــالوا بحــــدوث العــــالم وعــــدم أزليتــــه وهــــو مــــا يترتــــب علــــى 

  . الأجسادأسس سليمة في بناء العقيدة الصحيحة التي تثبت المعاد وحشر 
 

  المقدمة 
يــدور هــذا البحــث حــول المــنهج النقــدي عنــد ابــن رشــد للفلاســفة فــي مســالة قــدم العــالم وحدوثــه بــين 
الفلاســـفة والمتكلمـــين" لمـــا لهـــذه المســـألة مـــن أهميـــة بالغـــة حتـــى أنهـــا تعـــد مـــن أســـس بنـــاء العقيـــدة 

أنكرتهـا  السليمة وخاصة أن إثبات حدوث العالم يقتضي إثبات المعاد وخاصة حشر الأجساد التـي
الفلاسفة جملة وتفصيلاً بناءاًعلى قاعدة أزلية العالم التـي تفـرض مـن أثبتهـا إنكـار المعـاد وخاصـة 
بقولهم أن العالم قديم والقديم كما عند الفلاسفة لا أول لوجوده " أزلـي قـديم" وخاصـة أتبـاع أرسـطو 

من الأدلة التي قرعها وفندها ومن تبعه من الدهرية الذين قدموا حجج واهية في إثبات أزلية العالم 
المتكلمين من أمثال الغزالـي وابـن تيميـة والجـويني والكنـدي الـذين قـالوا بحـدوث العـالم وعـدم أزليتـه 
وهــو مــا يترتــب علــى أســس ســليمة فــي بنــاء العقيــدة الصــحيحة التــي تثبــت المعــاد وحشــر الأجســاد، 

دون الجزئيــات وإنكــار حشــر الأجســام  وقــد كفــر الغزالــي مــن يقــول بقــدم العــالم وعلــم االله بالكليــات
لأنها تخالف الفطرة الإسلامية مستدلاً على ذلك من الكتاب والسنة وعمل علـى تفنيـد أدلـة أرسـطو 
ومن تبعه من الفلاسفة من أمثال ابن سينا الذي حاول التوفيق ما بين الدين والفلسفة وقـال أن االله 

والشــرف" حيــث أن القــارئ ينظــر إلــى آراء الفلاســفة متقــدم علــى العــالم بالــذات " أي الطبــع والرتبــة 
والمتكلمين يجد أن أراء الفلاسـفة معتمـدة علـى العقـل فقـط والمتكلمـين معتمـدين علـى النقـل والعقـل 
وهــو أســاس العقيــدة الصــحيحة وخاصــة أن الشــارع وضــع فــي كتابــه العزيــز أســس العقيــدة فقــاموا 

باط أدلـة جديـدة مـن أجـل إثبـات الحـدوث بأسـلوب المتكلمين بدراسة هذه الأسـس وعملـوا علـى اسـتن
عقلــي لــدحض أراء الدهريــة ممــن يقــول بقــدم العــالم فأهــل الكــلام مــن الإســلاميين معتمــدين علــى 
أسس الكتاب والسنة بعكـس الدهريـة الـذين يعتمـدون علـى أسـس وضـعية مـن أعمـال عقـل البشـري 

م المذهب أهـل الكـلام فـي الـرد علـى فقط دون أسس دينية صحيحة. فكان لهذه الأسس أثراً في قيا
أقــوال الدهريــة فــي قــدم العــالم وقــدموا أدلــة دامغــة علــى أن العــالم حــادث، والأديــان الســماوية مــن 
اليهود والنصارى " أهل الكتاب" يقولون بأن العالم حادث وهـو متفـق عليـه بـين الإسـلام والنصـارى 

مخيب لأراء الفلاسفة وخاصـة أنـه أثبـت أن  واليهود معتمدين على الكتب المقدسة، وقد جاء العالم
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العالم في مراحله الأخيـرة مـن عمـر هـذا الكـون وأنـه قابـل لنهايـة، فكانـت هـذه الأدلـة العلميـة إشـارة 
  دامغة على صحة القرآن الكريم بأسلوبه المعجز الرائع.

  
  أهمية البحث 

العـالم وخاصـة أنهـا تبنـى  تكمن أهمية البحث في أن مدار المتكلمـين والفلاسـفة حـول قـدم وحـدوث
العقائد على أساسها من المعاد وحشر الأجساد وإثبات الخالق وغيرها من الأحكام. وتكمن أهميتـه 
أيضاً في توضيح العقائـد الإيمانيـة السـليمة علـى أسـاس الكتـاب والسـنة وبيـان وجـه الحـق فـي هـذه 

الغيـر الإسـلامية وأثرهـا علـى  المسألة. وتكمن أهمية الموضـوع فـي التعـرف علـى الثقافـات الأخـرى
بضــع علمــاء الإســلام مــن الفلاســفة الإســلاميين مــن أمثــال ابــن ســينا والفــارابي والغزالــي وابــن رشــد 

  وغيرهم .
  مشكلة البحث:

لقـــد تنـــاول البحـــث مشـــكلة العـــالم بـــين الحـــدوث والقـــدم بـــين الفلاســـفة، وبيـــان أهـــم مـــا توصـــل إليـــه 
  بعض التساؤلات التي لها صلة بمشكلة البحث وهي: الفلاسفة وخاصة أنه لا من الإجابة عن

  ما هي الآراء التي دار حولها البحث. -١
  ما هي أدلة الفلاسفة في مسألة حدوث وقدم العالم . -٢
  بيان مدى تأثر بعض فلاسفة الإسلام بفلاسفة اليونان.  -٣
  بيان النتائج التي شرع من أجله هذا البحث. -٤

  منهجية البحث:
الاســــتقرائي : حيــــث قــــام الباحــــث مــــن خــــلال هــــذا المــــنهج بعمــــل اســــتقراء لنصــــوص  المــــنهج -١

ــــام بتوزيعهــــا حســــب  ــــم ق الفلاســــفة والمتكلمــــين، وجمــــع النصــــوص ذات الصــــلة بهــــذا الموضــــوع ث
  موضوعات البحث.

  منهج تحليلي: فقد قام الباحث بعمل تحليل النصوص بما يتوافق مع المنهج العلمي -٢
  والأمانة العلمية.

  المنهج المقارن: وقد قام الباحث بالمقارنة بين أدلة الفلاسفة والنصوص الإسلامية -٣
  الكلامية ومدى تأثيره على حياة المجتمع الإسلامي.

  ((المبحث الأول )) 
  (المطلب الاول)

  آراء الفلاسفة اليونان حول قدم العالم أفلاطون، أرسطو: 
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  ق.م)٣٤٧-٤٢٧( (أفلاطون)  -الفرع الاول :
يرى أرسطو ان الأقدمين جميعا ماعدا أفلاطون اعتقدوا ان الزمان قديم اما هو فقد جعله حادثا اذ 
قال انه وجد مع السماء وان السماء حادثة فيكون مقصـوده ان العـالم حـادث فـي الزمـان مـن حيـث 

صـنوع الصورة واذا اعتبرنا ان النفس سابقة على جسم العالم وانهـا مصـنوعة لـزم ان جسـم العـالم م
ايضا وان العالم حادث مادة وصورة فأخذنا عبارته العالم ولد وبدا من طرف اول على ان تلاميـذه 
الاولــين ومــن جــاء بعــدهم مــن إتبــاع قــد عارضــوا أرســطو فــي إجرائــه الكــلام علــى ظــاهره وقــالو ان 
تيمـــاوس قصـــة وان للقصـــة عنـــد أفلاطـــون حكمـــا غيـــر حكـــم الحـــوار والخطـــاب وان الغـــرض مـــن 

العالم مبتدئا في الزمان ومن قوله وبعد سهولة الشرح فقط والحق ان فكرتـي حـدوث العـالم  تصويره
والإبداع من لا شيء لم تكونا معروفتين لليونان ولا يوجد في كتب أفلاطون نص يسمح بحـل هـذا 

  ) .١الإشكال ولكنها جميعا ناطقة بان النظام من االله وهذا كاف لإقامة المذهب الروحي (
 فلاطون ان ثمة خالقا او مدبرا للعالم قام بما يقوم بـه الفنـان حيـث ينحـت مـن المـادة تمثـالاً فيرى أ 

على صورة معينة في ذهنه رائ االله او الخالق مثلا مجردة من ناحية ومادة لا شـكل لهـا ولا صـفة 
مــن ناحيــة اخــرى فشــكل المــادة علــى صــورة المثــل وبــذلك وجــدت الاشــياء وكــان اول مــا خلــق نفســا 

المنا هذه هي للعالم كنفسنا لنا وهذه النفس غير جسمانية ولكنها في مكان وقد نشـرها فـي مكـان لع
خــال لــم تنشــر الشــبكة الواســعة ثــم شــطرها شــطرين وحنــى الشــطرين وجعلهــا دائــرتين دائــرة داخليــة 

  ودائرة خارجية .
من عناصر أربعة وبناها  فالأولى مدار الكواكب السيارة والثانية مدار النجوم ثم اخذ المادة وكونها

علــى اطــار روح العــالم وبــذلك تــم الخلــق يــرى أيضــا ان الأرض مركــز العــالم ، وان النجــوم وهــي 
كائنــات حيــة تــدور حولهــا وان النجــوم تتحــرك حركــة دائريــة لان الــدائرة اكمــل الاشــكال واذا كانــت 

ن الحركــة الدائريــة هــي النجــوم الهيــة فهــي لا تحكــم الا بالعقــل ويجــب ان تكــون حركتهــا دائريــة لا
  ) . ٢حركة العقل (

اي ان الصانع قد ركب الزمان في العالم اسـوة بصـورة الالـه كرولـوس وهـذا الالـه يشـير ايضـا الـى 
الزمان الازلي فكان الصانع بذلك قد منح العالم صورة الازلية وقد غاب عن الذين يفسرون موقـف 

ســتخدم الاســلوب الرمــزي فــي كلامــه علــى افلاطــون فــي طيمــاوس خــلاف مــا ذكرنــا ان افلاطــون ي
تكوين العالم الطبيعي مما ادى بهم الى عدم فهم موقفه الحقيقي بصـدد مشـكلة قـدم العـالم وحدوثـه 
فذهبوا في تفسيره كل مذهب فهذا العـالم متحـرك ومحسـوس لـذلك فقـد خلـق الصـانع الزمـان وجعلـه 

  ) . ٣صورة متحركة للأبدية (
  ق.م)٣٢٢-٣٨٤( (أرسطو)  -الفرع الثاني :
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لقد اختلفت الفلاسفة في مسـألة قـدم العـالم وحدوثـه ، فالـذي اسـتقر عليـه جمـاهيرهم أن العـالم قـديم 
ولم يزل موجوداً مع االله تعالى معلولاً له غيـر متـأخر عنـه وتقـدم البـاري كتقـدم العلـة علـى المعلـول 

هــل العــالم قــديم أم محــدث مثــل وهــو تقــدم بالــذات و الرتبــة لا بالزمــان ، ومــن الفلاســفة لا يــدري 
  ). ٤جالينوس (

ومــن ابــرز الــذين قــالوا بقــدم العــالم هــو أرســطو وإتباعــه مــن أصــحاب المدرســة المشــائية  فقــد كــان  
أرسطو يعتقد بقدم العالم وقدم الحركة وله في ذلـك حجـة كليـة وجيهـة بعـض الشـيء وحجـج اخـرى 

لتـــي لهــا بعـــض الوجاهــة منصـــبة علــى قـــدم جزئيــة تكلفهــا تكلفـــا وهــي فـــي الواقــع اغـــاليط وحجتــه ا
الحركــة ولكنهــا قائمــة علــى مبــدأ كلــي فيجــب تقــديمها فالعلــة الأولــى ثابتــة هــي هــي دائمــا لهــا نفــس 
القدرة ومحدثة نفس المعلول فلو فرضـنا وقتـا لـم يكـن فيـه حركـة لـزم عـن هـذا الغـرض ان لا تكـون 

زم انهــا تبقــى دائمــا والحجــج الاخــرى حركــة ابــدا ولــو فرضــنا علــى العكــس ان الحركــة كانــت قــدما لــ
تكــاد تكــون حجــة واحــدة فــي الحقيقــة هــي طائفتــان ، طائفــة خاصــة مركبــة علــى نمــط واحــد حتــى لا

بقدم العالم ، وأخرى خاصة بقدم الحركة فمن قدم العالم يذهب أرسطو الى ان الهيولى أزليـة أبديـة 
  ) . ٥موضوع تحدث عن أشياء (ويقول لو كانت الهيولى حادثة لحدثت عن موضوع ولكنها هي 

فيرى ارسطو واتباعه ان العالم قديم من خلال استدلالهم على انه يستحيل حدوث حادث مـن قـديم 
مطلقا فأرسطو يعتبر ان الزمن ليس شيئا حقيقيا ثابتا وانما هـو مظهـر فقـط فالإنسـان العـادي يـرى 

وبعــد ســنين ربمــا قــدرت بــالملاين راى انــه متــى كــان االله هــو الخــالق للعــالم وجــب ان يكــون االله اولا 
االله لسـبب مـا ان يبــرز العـالم الــى الوجـود فأوجــده فهـو يـرى ان علاقــة االله بالعـالم علاقــة زمـن فهــو 
اول والعالم ثان وعلاقة العالم باالله علاقة علة بمعلول او مؤثر باثر ولكن الفيلسوف يعتقد ان هذه 

وان العلاقـة ليسـت زمنيـة ولا علاقـة مـؤثر بـاثر انمـا  الزمنية عرضية ومسالة ظاهرية لا حقيقـة لهـا
  ) .٦هي علاقة منطقية (

أي انها علاقة مقدمة بنتيجة فاالله مقدمة منطقيـة والعـالم النتيجـة واالله مـنح العـالم وجـوده كمـا تمـنح 
المقدمـــة النتيجـــة وجودهـــا فالنتيجـــة فـــي القضـــية المنطقيـــة تتبـــع المقدمـــة اعنـــي المقدمـــة تـــذكر اولا 

تيجة ثانيا ولكن جاءت اولا في الفكر لا فـي الـزمن فالتقـدم والتـأخر فـي المقدمـة والنتيجـة فكـري والن
لازمني وكذلك واجب الوجود او مفـيض الوجـود علـى العـالم عنـد ارسـطو هـو اول فـي الفكـر لافـي 
الــزمن يقــول ارســطو ان العــالم هــو سلســلة تــرق للمــادة مــن صــورة الــى صــورة ارقــى منهــا فالعــالم 

ت بعضـها فـوق بعـض فمـا كـان مـن الاشـياء فـي منزلـة عاليـة يكـون قـد غلبـت صـورته مادتـه درجا
وما كان منها في درجة سافلة يكون قد غلبت مادته صورته حتى اذا وصلنا الى نهاية الحضـيض 
وصلنا الى مادة لا صورة لها واذا وصـلنا الـى الـذروة العليـا وجـدنا صـورة لا مـادة لهـا ولكـن هـاتين 
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ن ليســتا الــى معــاني مجــردة لا وجــود لهــا فــي الخــارج لان الــذي فــي الخــارج لــيس الا مــادة النهــايتي
بصــورة والعــالم يســير فــي ارتقــاء مســتمر والحركــة والتغيــر مســتمران ينــتقلان مــا فيــه مــن درجــة الــى 
اعلى منها تجذبها نحوها قوة الغاية هذه الغاية هي التي يسميها أرسطو (االله) وهـو العلـة الصـورية 

  ) .٧الغائية والمحركة لهذا العالم (و 
  ((المطلب الثاني)) 

  آراء الفلاسفة المسلمون حول قدم وحدوث العالم الكندي ، الفارابي ، ابن سينا :
لقد اتفق فلاسفة الإسلام على حدوث العـالم ولـم يختلـف مـنهم إلا القليـل مـن الـذين لا يعتـد بقـولهم 

عــن حــدوث العــالم هــم الكنــدي ، والفــارابي ، وابــن ســينا ، ومــن ابــرز فلاســفة الإســلام الــذين تكلمــوا 
  وابن رشد .

  هـ) ٢٥٢-هـ ١٨٥) (الكندي( -الفرع الاول:
يــرى الكنــدي ان العــالم حــادث ومركــب ، وهــو لهــذا فــي حاجــة الــى محــدث يحدثــه ومركــب يركبــه 

ه الا غـار والواحد الحق هو الاول المبدع الممسك كل ما ابدع ، فلا يخلو شيء مـن امسـاكه وقوتـ
ودئر ويضيف الى هذا ان في نظـم هـذا العـالم وترتيبـه ، وفعـل بعضـه فـي بعـض ، وانقيـاد بعضـه 
لبعض ، وتسخير بعضه لبعض ، واتقـان هيئتـه علـى الامـر الاصـلح فـي كـون كـل كـائن ، وفسـاد 
كل فاسد ، وثبات كـل ثابـت ، وزوال كـل زائـل ، لاعظـم دلالـه علـى اتقـن تـدبير ، ومـع كـل تـدبير 

  ) . ٨دبر وعلى احكم حكمة ، ومع كل حكمة حكيم (م
حيث يقول في مسالة قدم العالم وحدوثه : بان مبدأ العالم قائم على الحركـة والزمـان وهمـا حادثـان 
وكل تبدل فهي عاد مدة المتبدل أي (الجرم) فكل تبدل فهو لذي زمان والزمـان مـدة الحركـة ، فـان 

نت حركة وان لم تكن حركة لـم يكـن زمـان ، وان لـم يكـن كانت حركة كان زمان وان كان زمان كا
زمــان لــم يكــن حركــة ويقصــد بالحركــة هــي حركــة الجــرم فــان كــان جــرم كانــت حركــة ، وان لــم يكــن 
جرم لم يكن حركـة فـالجرم والحركـة والزمـان لا يسـبق احـدهما الاخـر فـي الانيـة الوجـود فهـي دائمـا 

  ) .٩( مها ، وكل من الحركة والجرم والزمان متناه
تدل رسالة الكندي على انه لا يقول بقدم جرم العالم ولا بقدم الحركـة والزمـان ، وان كـان يجيـز ان 
يكون كل من هذه لانهاية لـه بـالقوة والامكـان دون الفعـل وهـذا دليـل علـى ان اول فلاسـفة الاسـلام 

  . )١٠كان خلافا لأرسطو ، متمسكا بالقول بحدوث العالم لأثبات الخالق المبدع (
  هـ)٣٣٩ -هـ ٢٥٩) (الفارابي ( -الفرع الثاني :

بنى الفارابي نظريته في الفيض ونظـام الكـون وقـد حـاول ان يقـرب بـين النظريـات القديمـة والجـدير 
بالإشارة ان القول بالفيض لون من الوان القول بقدم العالم معنى ذلك ان نظرية الفيض نظرية فـي 
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كما يصـدر الضـوع عـن الشـمس ومعنـى ذلـك ان العـالم مـلازم  قدم العالم قد صدر فيها عن الواحد
الله منذ القـدم فهـو قـديم مثلـه وهـذه الصـورة لا تتعـارض فقـط مـع فكـرة الحـدوث او الخلـق مـن العـدم 

  ) .١١ومع ما تفترضه من الخلق الارادي بل مع القول بالعناية وهو من صميم العقيدة الاسلامية(
  هـ ) ٤٣٨ -هـ ٣٧٠) (ابن سينا ( -الفرع الثالث :

يــرى ابــن ســينا ان العــالم قــديم بالزمــان حــادث بالــذات قــديم بالزمــان بمعنــى انــه لا أول لوجــوده ، 
وحادث بالذات بمعنى انه معلول لسبب الاول واجب الوجود ومعلوم ان العلة سابقة ذاتيا لا زمانيا 

قة مفهوم الممكـن بذاتـه الواجـب وواضح ان مفهوم الحادث بالذات القديم بالزمان يطابق كل المطاب
بغيـره فالعــالم ممكـن بذاتــه فهــو حـادث بالــذات وهـو واجــب بالقــديم واجـب الوجــود فهـو قــديم بالزمــان 

)١٢. (  
فعند ابن سينا ان االله متقدم على العالم بالذات لا بالزمـان حتـى لا يفضـي الـى القـول بوجـود زمـان 

ن ابن سينا من المشائين الذين تـرد عنـدهم حجـج قبل هذا الزمان وهو مناقض لشرع االله تعالى فكا
لصــالح قــدم العــالم فمــن قولــه ان الشــيء قبــل كونــه (ظهــوره) يجــب ان يوجــد بــالقوة والوجــود بــالقوة 
يفترض وجود موضوع (محل) لهـا يلـزم قـدم المـادة ومعهـا العـالم بالتـالي والـى هـذه النتيجـة تخلـص 

لزمان يفتـرض وجـود زمـان كـان معـدوما فـي حـين محاكمته التي يذكر فيها ان حدوث الشيء في ا
  ) .١٣ان الزمان نفسه لا يعقل بدون حركة والحركة انما تكون لشيء متحرك (

  
  ((المبحث الثاني))

  المنهج النقدي عند ابن رشد والرد على الفلاسفة في مسالة قدم العالم وحدوثه
  المنهج :

هو الطريق المتبع وهو بـالمعنى العلمـي مجموعـة الإجـراءات التـي ينبغـي اتخاذهـا بترتيـب 
معـــين ، ويتنـــوع المـــنهج بتنـــوع العلـــوم ويختلـــف مـــن عصـــر لآخـــر ، ولفـــظ المـــنهج ترجمـــة للكلمـــة 

) ونظائرهــا فــي اللغــات الاوربيــة الأخــرى ، وقــد اســتعملها افلاطــون بمعنــى  Methodالفرنســية ( 
الاشـتقاقي الأصـلي يـدل علـى الطريـق المـؤدي الـى الغـرض المطلـوب ، ولـم يأخـذ  البحث والمعنـى

معناه الحالي بأنه طائفة من القواعد المصاغة من أجـل الوصـول الـى الحقيقـة فـي العلـم الا ابتـداءً 
  .  )١٤( من عصر النهضة الاوربية

حـادث حيـث يقـول بحـدوث العـالم ان البـاري لـيس  هــ )٥٩٥ -هــ ٥٢٠(  ابن رشد فالعالم عند 
من شـانه ان يكـون فـي زمـان ، بينمـا العـالم مـن شـانه ان يكـون فـي زمـان ، وتقـدم االله علـى العـالم 

  انما هو تقدم وجود ليس بمتغير حيث انه توجد هناك نوعان من الوجود : 
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  طبع الحركة الذي لا ينفك عن الزمان .- ١
 لا يتصف بالزمان . ليس في طبيعة الحركة ازلي - ٢

حيث ان الذي لـيس فـي طبيعـة الحركـة هـو العلـة فـي الوجـود ، وهـو لـيس تقـدم زمـاني . ان العـالم 
بنظــر ابــن رشــد ازلــي التغيــر ، والموجــودات التــي فــي الكــون والفســاد مركبــة مــن مــادة وصــورة ، لا 

راء كـل مـادة الـى مـا تنفصل احدهما عن الاخرى ، والمادة والصورة ازليتان فلا يصح القـول بـان و 
  ) .١٥لانهاية (

كما لا يصح القول بان وراء كل صورة صورة الى مـا لانهايـة فـاالله موجـود وهـو لـم يكـن مـن شـيء 
ولا تقدمـــه زمـــان ، فهـــو قـــديم ، والاجســـام التـــي نـــدرك تكونهـــا بـــالحس ، كالمـــاء والارض والحيـــوان 

وهــي محدثــة وامــا العــالم مــن  والنبــات هــي موجــودة عــن شــيء ومــن شــيء والــى زمــان متقــدم عليهــا
جهــة مــا هــو كــل ، فهــو موجــود ، لــم يكــن مــن شــيء ولا تقدمــه زمــان ولكنــه موجــود عــن شــيء أي 
عـــن فاعـــل قـــديم وعليـــه فالعـــالم لـــيس محـــدثا حقيقيـــا ولا قـــديما حقيقيـــا لان المحـــدث الحقيقـــي فاســـد 

ين الحكمـة والشـريعة فـي ضرورة ، والقديم الحقيقي لا علة له وبما ان غاية ابن رشد هي التوفيق ب
مســالتي القـــدم والحـــدوث رأى ان لــيس فـــي الشـــرع اشــارة واضـــحة الـــى الحــدوث والقـــدم لكـــن الامـــر 
الثابــت بالنســبة اليــه هــو ان العــالم مصــنوع ولــه صــانع والعقــل يســتدل علــى وجــود هــذا الصــانع بمــا 

) . وخير طريقـة ١٦يجده في مصنوعاته من نظام ضروري لايمكن ان يوجد اتقن منه ولا اتم منه (
  للبرهان على وجود الصانع طريقة الشرع وهي تنحصر في دليلين  : 

دليــــل العنايــــة : فــــدليل العنايــــة مبنــــي علــــى غايــــة الاشــــياء ولــــه اصــــلان : احــــدهما ان جميــــع - ١
الموجودات التي ها هنا موافقة لوجود الانسان ، والاصل الثاني ان هذه الموافقة هي ضرورية مـن 

لذلك مريد اذ ليس من الممكن ان تكون هذه الموافقـة بالاتفـاق ولـذلك وجـب علـى قبل فاعل قاصد 
 من اراد ان يعرف االله المعرفة التامة ان يفحص عن منافع الموجودات .

دليــل الاختــراع : وامــا دليــل الاختــراع فهــو مبنــي علــى مــا يظهــر مــن اختــراع جــواهر الاشــياء - ٢
ئنـات الحيـة ممـا يـدل علـى ان للجـواهر مخترعـا فمـن كاختراع حيـاة الجمـاد والحـس والعقـل فـي الكا

اراد معرفــة المختــرع وهــو االله يجــب ان يعــرف جــواهر الاشــياء ليقــف علــى الاختــراع الحقيقــي فــي 
  ) .١٧جميع الموجودات (

حـــاول ابـــن رشـــد بإيجـــاز ان يقـــول ان نظريـــة اقدميـــة العـــالم فـــي أي حـــال لا تتعـــارض مـــع القـــران 
ادة العــالم أزليــة فــالخلق يبقــى تلــك الحركــة الاضــطرارية فــي هــذه والشــرع ومــا الضــير ان كانــت مــ

المــادة التــي تنشــا عنهــا الكائنــات وتتولــد بعضــها مــن بعــض امــا الخــالق فهــو المحــرك وبمــا المــادة 
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ازلية فجميع المخلوقات الناجمة عنها مشاركة لها فـي الأزليـة واالله الخـالق هـو الـذي ينظمهـا ولهـذا 
كيــف بطريقــة مســتمرة وهكــذا فــان العــالم المصــنوع هــو ازلــي النشــوء دائــم الســبب تتطــور المــادة وتت

الحــدوث بينمــا ان االله ازلــي بــدون ســبب وعليــه فــان اقدميــة العــالم ليســت كازليــة االله بــل لــيس العــالم 
  ) .١٨محدثا حقيقيا ولا قديما حقيقيا (

هـــ) ، ٢٥٢ويؤكــد الفلاســفة المســلمون نظريــة ان الزمــان حــادث وهــو متنــاه مــن امثــال الكنــدي (ت 
هـــــ) فيقولــــون (ان الزمــــان ٥٣٣هـــــ) ، وابــــن باجــــة (ت٥٠٥هـــــ) ، والغزالــــي (ت٤٣٨وابــــن ســــينا (ت

) . ومــن خــلال ماتقــدم نجــد ان معظــم الفلاســفة وبالخصــوص فلاســفة الاســلام ١٩والمكــان متنــاه) (
ثبـوت حـدوث العـالم امـا عـن طـرق ادلـة الحركـة او ادلـة الزمـان او الاجـرام او العلـة  لهم ادلة على

وغيرهــا مــن الادلــة الكثيــرة التــي تثبــت حــدوث العــالم فيســتحيل شــرعا وعقــلا عنــد حــدوث العــالم ان 
يحــل فيــه أي (االله تعــالى) او يخــتلط بــه لان القــديم لا يحــل فــي الحــادث ولــيس هــو محــلا للحــوادث 

  ون بائنا عنه .فلزم ان يك
حيــث يــورد ابــن رشــد جملــة مــن الحجــج علــى قــدم العــالم يمكــن توزيعهــا الــى فئــات ثــلاث فمنهــا مــا 
يستند الى الادلة التي ساقها ارسطو ومنها ما يقوم على تأويل القران ومنها مـا يتسـم بطـابع جـدلي 

ه النقد الـذي وجهـه فقد ساقها ابن رشد ذودا عن مذاهب من قبله من الفلاسفة ودفاعا عنها في وج
  إليها الغزالي .

وأما الحجج من النوع الأول فليست بذات شان عندنا لأنها تكرر ما قاله أرسـطو وهـي تـرد خاصـة 
فــي شــروح ابــن رشــد علــى الإعمــال الأرســطية ولا ســيما الســماع الطبيعــي والكــون والفســاد ومــا بعــد 

  الطبيعة . 
واما الحجج القائمة على التأويل فإنها وان كانت غريبة علـى العقليـة الرشـدية بنزعتهـا نحـو الأقـوال 
البرهانية لا الجدلية لتستلفت النظر من حيث كونها نموذجا تسـمى التطبيـق العملـي لمـنهج التأويـل 

شـد فصـل في حل مثل هـذه المسـالة الفكريـة الخطيـرة ويـرد هـذا النـوع مـن الحجـج فـي مؤلـف ابـن ر 
المقال فيما بين الحكمة والشريعة من اتصال ففيه يسـتند فيلسـوفنا الـى الآيـات القرآنيـة التـي تتنـاول 
خلق العالم ليؤكد ان المقصود منهـا إنمـا هـو تغيـر صـورة العـالم وحـدها أمـا وجـوده فـلا أول لـه ولا 

أيـام وكـان عرشـه وهو الذي خلق السماوات والأرض فـي سـتة أخر من حيث الزمان فقوله تعالى 
إنما يقتضي بظاهر هان وجودا قبل هذا الوجـود وهـو العـرش والمـاء وقولـه تعـالى  ) )على الماء

يوم تبدل الأرض غير الأرض والسماوات ) إنما يقتضي أيضـا بظـاهر هـان وجـودا ثانيـا بعـد (
  ) . ٢٠هذا الوجود (
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الشــأن إذا نظــر إليهــا مــن زاويــة ولكــن مثــل هــذا النــوع مــن الحجــج علــى قــدم العــالم هــي مــن قلــة 
البرهــــان الفلســــفي الحــــق بحيــــث ان ابــــن رشــــد لا يلجــــا اليهــــا فــــي أي مؤلــــف وســــط بــــين المســــتور 
والمنشور هو تهافت التهافت ونحن نجد في هذا المؤلف الحجـج التـي هـي مـن النـوع الثالـث والتـي 

  هي حجج تستدعي الاهتمام في المقام الأول من منظار تاريخ الفلسفة .
تهافت الفلاسـفة للغزالـي وتهافـت التهافـت لابـن رشـد حـول  –تدور المناظرة بين صاحبي التهافتين 

  أدلة أربعة أساسية للفلاسفة على قدم العالم . 
  الدليل الأول :

يقول الفلاسفة باستحالة صدور حادث من قديم مطلقا فلـو كـان العـالم محـدثا كـان لابـد مـن مـرجح 
نا امكانا صرفا فقط وهذا المرجح يسال عنـه هـل حـدث فيـه تجـدد عنـد لوجوده والا ظل وجوده ممك

احداث العالم ام لا فان لـم يتجـدد بقـي العـالم علـى الامكـان الصـرف كمـا كـان قبـل ذلـك وان تجـدد 
انتقــل الكــلام الــى ذلــك المــرجح مــن الــذي احــدث هــذا المــرجح ولــم حــدث فــي اللحظــة المعينــة مــن 

للحظــات المســاوية كلهــا لهــا مــن حيــث الصــلاحية لوجــود العــالم الزمــان ولــم يحــدث فــي غيرهــا مــن ا
  ).٢١فإما ان يتسلسل الأمر الى غير نهاية (وهو باطل) او ينتهي الى (مرجح ، لم يزل مرجحا) (

  ويعترض الغزالي على هذا الدليل من وجهين . 
بـإرادة قديمـة  ان يقال للفلاسفة : بما تنكرون على مـن يقـول علـى ان العـالم حـدث:  الوجه الأول 

اقتضت وجوده في الوقت الذي وجد فيه واما دعواهم باستحالة تعلق ارادة قديمة بأحداث شـيء مـا 
فيعتبرونهـــا مـــن الضـــروريات البديهيـــة ، وهـــي ليســـت كـــذلك ، فكيـــف تكـــون بديهيـــة وخصـــومها لا 

لإرادة البشـرية يحصرهم بلد ولا يحصيهم عدد وباطل ذلك تمثيل الفلاسفة للإرادة الالهيـة القديمـة بـا
  الحادثة التي لا يمكن لمرادها ان يتأخر عن ظهورها .

يســتبعد دليـل الفلاســفة حـدوث حــادث مــن قـديم ولكنــه لابـد لهــم مـن الاعتــراف بــه  : والوجـه الثــاني
فــان فــي العــالم حــوادث ولهــا أســباب والحــوادث لا تســتند الــى الحــوادث الــى غيــر نهايــة فيجــب ان 

  ) . ٢٢ف قديم (تنتهي الى طرف وهذا الطر 
ويطعــن ابــن رشــد فــي اعتراضــات الغزالــي وينــوه فــي اثنــاء ذلــك بخطــأ استشــهاد الغزالــي بــان الــرائ 
القائل بحدوث العالم عن ارادة قديمة اكثر شيوعا لدى الناس ليؤكد ان الاستشهاد ليس بدليل علـى 

لغزالـي فيصـفه الصحة امـا مـن حيـث الجـوهر فيـرد ابـن رشـد علـى الاعتـراض الثـاني الـذي يسـوقه ا
بانه قول سفسطائي محض فالغزالي لما لم يمكنـه ان يقـول بجـواز تراضـي فعـل المفعـول عـن فعـل 
الفاعل له وعن عزمه عن الفعل اذا كان الفاعل فاعلا مختارا قـال بجـواز تراضـيه عـن ارادة الفعـل 

ـــه فقيـــر جـــائز  ولكـــن تراضـــي المفعـــول عـــن ارادة الفاعـــل جـــائز وامـــا تراضـــيه عـــن فعـــل الفاعـــل ل
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والمطعن الرئيسي في هذا الاعتراض هو ان الارادة التي ينسبها الشرع الى الاله يحكم عليها على 
غرار الانسان ويرد ابن رشد على الاعتراض الثاني بان الفلاسـفة يجـوزون وجـود حـادث الـى غيـر 

  ) .٢٣نهاية فلا يلزم صدور الحادث من القديم (
  الدليل الثاني :

قــدم الالــه علــى العــالم انمــا هــو بالــذات لا بالزمــان فلــو كــان العــالم متــأخراً عــن يقــول الفلاســفة ان ت
الاله في الزمان لكان تأخره بمدة متناهية او بمدة غير متناهية فاذا كان بمدة متناهية لـزم عنـه ان 
ما لوجود االله بداية وهذا محال واذا كان بمدة غير متناهية يكون الزمـان قـديما واذا كـان الزمـان قـدي

وهو قدر الحركة كانت الحركة قديمة واذا كانت الحركة قديمة كان المتحرك أي العالم قـديما معهـا 
  ) .٢٤فافتراض حدوث العالم يعود بالنقص على نفسه (

ويــرد الغزالــي علــى هــذا الــدليل بــالقول بــان الزمــان حــادث لــم يكــن قبــل وجــود العــالم بــل هــو حــادث 
دم الاله على العالم فمعنـاه ان االله كـان ولا عـالم ثـم كـان ومعـه بحدوث العالم ونشوء حركته واما تق

عالم اما تقدير وجود الزمـان مـع الالـه وقبـل العـالم فهـو مـن عمـل الـوهم واغاليطـه فـالوهم لـم يـألف 
حادثا الا بعد شـيء اخـر فعجـز عـن تقـدير حـادث لـيس لـه قبـل وشـان الـوهم فـي الزمـان شـانه فـي 

وراءه لا خـــلاء ولا مـــلاء مـــع ان صـــريح العقـــل لا يمنـــع وجـــوده  المكـــان فهـــو لا يـــذعن جســـم لـــيس
  ).٢٥بالنسبة لجسم العالم (وبوجوده يقول الفلاسفة) (

ويطعن ابن رشد في رد الغزالي فيؤكد انـه لامعنـى لكـل مـا سـاقه حـول التقـديم والتـأخير لان القـديم 
زمـان وامـا الفلاسـفة فقـد (الاله) ليس من شـانه ان يكـون فـي زمـان والعـالم مـن شـانه ان يكـون فـي 

وضــــعوا ان العــــالم المتحــــرك لــــيس لــــه فــــي كليتــــه مبــــدا وبإمكــــانهم تبيــــان مــــن ايــــة جهــــة يحصــــل 
  ).٢٦للموجودات الحادثة صدورها عن موجود قديم (

  الدليل الثالث :
تمسك الفلاسفة بالقول انه اذا كان العالم قبل ان يوجد ممكنـا امكانـا ازليـا لا أول لـه فانـه يلـزم مـن 

ك ان يكـون العـالم ازليـا وذلـك انـه عندئـذ لـم يكـن محـالا وجـوده ابـدا امـا اذا افترضـنا ان لإمكـان ذل
وجوده اولا كان قبل ذلك غير ممكن أي كان ثمة زمان لم يكن العالم فيه ممكنا ولم يكن االله عليه 

  ).٢٧قادرا (
لحظــة مــن الزمــان  ويســلم الغزالــي فــي اعتراضــه علــى هــذا الــدليل بإمكانيــة حــدوث العــالم فــي ايــة

السابق لحدوثه ولكنه ينوه عن ذلك بـان حـدوث العـالم لـم يـتم فـي ايـة لحظـة كانـت اذ ان الواقـع لـم 
يكــن علــى وفــق الامكــان بــل علــى خلافــه وهــذا كقــولهم (أي الفلاســفة) فــي المكــان وهــو ان تقــدير 

هكـذا الـى غيـر العالم اكبر مما هـو او خلـق جسـم فـوق العـالم ممكـن وكـذا اخـر فـوق ذلـك الاخـر و 
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نهاية فلا نهاية لا مكان الزيادة ومع ذلك فوجود ملا مطلق لانهاية له غير ممكن فكـذلك وجـود لا 
  ) .٢٨ينتهي طرفه في الزمان غير ممكن (

امــا ابــن رشــد فيفــرق بــين قــول مــن يــرى ان قبــل العــالم امكانــا واحــدا بالعــدد لــم يــزل اذ يلــزم منــه ان 
يكون العالم ازليا وبين قول الغزالي الذي وضع ان قبل العـالم امكانـات للعـالم غيـر متناهيـة بالعـدد 

ى غيــر نهايــة فقــد يســتخلص منــه ان يكــون قبــل هــذا العــالم وقبــل العــالم الثــاني عــالم ثالــث وهكــذا الــ
كالحال في اشخاص الناس في عالمنا الكـائن الفاسـد ولكـن انزالـه كـذلك محـال لانـه يلـزم ان يكـون 
هذا العالم جزءا من عالم اخر كالحال في الاشخاص الكائنة الفاسدة في هذا العالم فبالاضـطرار : 

ال) واذا وجب قطـع اما ينتهي الامر الى عالم ازلي بالشخص او يتسلسل (الى ما لانهاية وهو مح
  ) .٢٩التسلسل فقطعه بهذا العالم اولى اعني انزاله واحدا بالعدد ازليا (

  الدليل الرابع :
يــرى الفلاســفة ان كــل حــادث فهــو قبــل حدوثـــه امــا ان يكــون ممكــن الوجــود او ممتنــع الوجـــود او 

ذن هـو ممكـن واجب الوجود ومحال ان يكون واجب الوجود لذاته فان الواجب لذاته لا يعـدم قـط فـأ
الوجود والإمكان لا قوام له بنفسه فلا بد له مـن محـل ولا محـل لـه الا بالمـادة وعليـه فالمـادة تسـبق 

  ) .٣٠كل حادث فلا تكون حادثة وإنما الحادث الصور والإعراض والكيفيات الطارئة على المواد (
مـا قـدر العقـل وجـوده ويعترض الغزالي بالقول الإمكان الذي ذكرتموه يرجع الـى قضـاء العقـل فكـل 

فلــم يمتنــع عليــه تقــديره ســميناه ممكنــا وان امتنــع ســميناه مســتحيلا وان لــم يقــدر علــى تقــدير عدمــه 
سميناه واجبا فهذه قضـايا عقليـة لا تحتـاج الـى موجـود حتـى تجعـل وصـفا لـه وممـا يـدل علـى ذلـك 

ى الامتنـــاع شـــيئا وان الإمكــان لـــو اســـتدعى شـــيئا موجـــودا يضـــاف اليـــه ويقـــال انـــه إمكانـــه لاســـتدع
موجودا يقال انه امتناعه وليس للممتنـع فـي ذاتـه وجـود ولا مـادة يطـرأ عليهـا المحـال حتـى يضـاف 

  ).٣١الامتناع الى المادة (
وينعــت ابــن رشــد اعتــراض الغزالــي هــذا بانــه (كــلام سفســطائي) لان الإمكــان هــو كلــي لــه جزئيــات 

للمعنــى الكلــي ولكنــه علــم الجزئيــات بنحــو  موجــودة خــارج الــذهن كســائر الكليــات ولــيس العلــم علمــا
كلــي يفعلــه الــذهن فــي الجزئيــات عنــدما يجــرد منهــا الطبيعــة الواحــدة المشــتركة التــي انقســمت فــي 
المــواد . ومــا قلنــاه عــن طبيعــة الممكــن يصــح علــى ســائر مفــاهيم العقــل اليقينيــة لان الصــدق كمــا 

جــود خارجــه ولــذا يبطــل قــول الغزالــي يعرفــه فيلســوفنا هــو وجــود الشــيء فــي الــنفس علــى مــا هــو مو 
بعبثية اسناد الممتنع الى حامل ما وبعد الفراغ من المناظرة حول مسالة قدم العالم ينتقـل ابـن رشـد 
في (تهافت التهافت) لتفنيـد اعتراضـات الغزالـي علـى قـول الفلاسـفة بأبديـة العـالم ويقـوم فـي صـلب 
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الــه اول فلــه اخــر ومــا لا أول لــه فــلا اخــر لــه محاكمــات مشــائية الاســلام هنــا المبــدأ التــالي كــل م
)٣٢ .(  
  

  الخاتمة والنتائج
  لقد توصل الباحث من خلال بحثه في مسألة حدوث العالم وقدمه إلى ما يلي:

الخلاف بين الفلاسفة كبير جـداً وذلـك أن فلاسـفة يقولـون بقـدم العـالم، وآخـرين يقولـون بعكـس  - ١
  ذلك وهو حدوث العالم.

مســألة قــدم العــالم مــن المحــاور الرئيســية التــي دار حولهــا الجــدل وخاصــة أن الفلاســفة متفقــون  - ٢
  على مسألة وجود االله تعالى.

مــع أن الفلاســفة تثبــت قــدم العــالم إلا أنهــا متناقضــة فــي قولهــا بوجــود الصــانع حيــث أن القــديم  - ٣
ديم فـــلا فائـــدة مـــن إثبـــات الـــذي لا أول لوجـــوده لا يحتـــاج إلـــى مـــؤثر والعـــالم علـــى حســـب قـــولهم قـــ

  الصانع لأن القديم لا يحتاج إلى مؤثر وهذا تناقض واضح.
لقد أثبت الفلاسفة حدوث العالم والحادث مفتقـر فـي وجـوده إلـى الغيـر هـو واجـب الوجـود فهـو  - ٤

يتماشــى مــع الفطــرة الإســلامية الســليمة التــي تقتضــي مــن وجــود مــؤثر وناشــئ لهــذا الحــادث وهــو 
  عل.واجب الوجود الفا

الفلآســفة تقــول أن االله تعــالى خــرج عنــه العـــالم بالإيجــاب" الاضــطرار" وبالتــالي تعطيــل الفعـــل - ٥
 والإيجاد وعدم الاعتراف بأن االله خالق العالم.

  الهوامش
                                                 

  -  ق.م وعلى الرغم من ان تفاصيل حياته الأولى لم يعرف منها الى القليل  ٤٢٩ولد أفلاطون . في أثينا عام
. الا انه من المؤكد انه تربى تربية حسنة وتلقى تعليما وافيا . وعندما بلغ العشرين من عمره تتلمذ على يد سقراط 

ومن احبهم الى نفسه . ويقال انه بعد وفاة سقراط رحل وكرس نفسه للفلسفة . وكان من الصق التلاميذ باستاذه 
ق.م حيث اخذ يدرس ٣٨٩من اثينا وتنقل بين شمال افريقيا وجنوب ايطاليا وصقلية ثم عاد الى اثينا في عام 

ق. م ، انظر ،  الموسوعة الفلسفية المختصرة ، ترجمة : فؤاد ٣٤٧نظرياته الفلسفية في الأكاديمية . ومات عام 
  . ٥٣م ، ص١٩٦٣آخرون) ، مراحعة : زكي نجيب محمود ، مكتبة لانجلوا المصرية ، القاهرة ، كامل (و 

  . ١٠٨- ١٠٧م ، ص١٩٣٦كرم ، يوسف ، تاريخ الفلسفة اليونانية ، لجنة التاليف والترجمة والنشر ،  -  ١
والترجمة والنشر ، مطبعة دار  احمد امين ، وزكي نجيب محمود ، قصة الفلسفة اليونانية ، لجنة التاليف -  ٢

  . ١٦٨-١٦٧م ، القاهرة ، ص١٩٣٥الكتب المصرية ، 
م ، ١٩٨٨لبنان ،  –، بيروت  ٣مرحبا ، محمد عبد الحمن ، مع الفلسفة اليونانية ، منشورات عويدات ، ط -  ٣

  . ١٣٣-١٣٢ص
 -  ولد ارسطو في ستاجيراStagira ) ين عام ثم اصبح مربيا ق.م) وتتلمذ على افلاطون طوال عشر ٣٨٤عام

وعلما للاسكندر الاكبر . وعندما تربع هذا الاخير على العرش اسس ارسطو مدرسته في اثينا ، واخذ يتبادل فيها 
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فروع المعرفة كافة ، وتختلف عبقرية ارسطو عن عبقرية أفلاطون في انه بينما كان افلاطون اكثر تاملا كان 

مطر ،  ق.م) . لمزيد من الاطلاع عن حياة الفيلسوف ينظر:٣٢٢م (ارسطو يميل الى الملاحظة ... ومات عا
م ، ١٩٩٨اميرة حلمي : الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها ، دار قباء للطباعة والنشر والتوزيع ، القاهرة ، 

   . ٢٢٣ص
(د.ت) القاهرة ، قراءه وعلق عليه محمود بيجو ، لاسفة ، انظر ، الغزالي ، محمد بن محمد ، تهافت الف . - ٤

  . ٢٤، ص
  .  ١٨٧-١٨٦كرم ، يوسف ، تاريخ الفلسفة اليونانية ، مصدر سابق ، ص -  ٥
  . ٢٣٠احمد امين ، وزكي نجيب محمود ، قصة الفلسفة اليونانية ، مصدر سابق ، ص - ٦
  .  ٢٣١ص ،لمصدر نفسه ا -  ٧
 -   اسحاق كان اميرا على الكوفة للمهدي هو ابو يعقوب بن اسحاق الكندي ، واصله عربي ويذكر ا ناباه

المرزوقي ، ،  هـ وهو معتزلي المذهب . انظر٢٥٢هـ وتوفي ١٨٥والرشيد وكان اجداده ملوكا على كندة فقد ولد 
   ومابعدها . ٣٩م ، ص٢٠٠٢، دار الھداية ، القاھرة ،  ١د. جمال : الفلسفة الاسلامية بين الندية والتبعية ، ط

  .  ٧٩م ، ص١٩٧٦،  ٢، د. ابراھيم : في الفلسفة الاسلامية منھج وتطبيقه ، ج مدكور - ٨
  .  ١٥٤م ، ص١٩٥٠ القاهرة ، رسائل الكندي الفلسفية ، تحقيق : محمد عبد الهادي ، دار الفكر العربي ، -  ٩
  . ١٥٥مصدر سابق ، ص رسائل الكندي الفلسفية ، تحقيق : محمد عبد الهادي ، - ١٠
 -  وهو أبو نصر محمد بن محمد بن طرخان التركي الفارابي صاحب المصنفات المشهورة في المنطق والحكمة

غالب ، د. تسع وثلاثين وثلاثمائة ، انظر ،  ٣٣٩والموسيقى التي من ابتغى الهدى فيها أضله االله مات سنة 
 ١١م ، ص١٩٩٨ل ، بيروت ، مصطفى : في سبيل موسوعة فلسفية ، الفارابي ، منشورات دار ومكتبة الهلا

  .ومابعدها 
  . ٩٣، ص، مصدر سابق  ١المرزوقي ، د. جمال : الفلسفة الاسلامية بين الندية والتبعية ، ط -  ١١
  -  ه،وله مؤلفات عديدة في الفلسفة والطب منها النجاة والتعليقات  ٣٧٠علي بن الحسين بن سينا، ولد سنة

، خطاب الفلسفة العربية الإسلامية، مؤسسة عز الدين للطباعة ، هـ ،انظر ،  مرحبا ٤٣٨وغيرها، ت سنة 
  . ١٨٧، ص ١٩٩٣

  . ١٥٠، ص، مصدر سابق  ١المرزوقي ، د. جمال : الفلسفة الاسلامية بين الندية والتبعية ، ط  - ١٢
لبنان ،  –، و سلوم ، د. توفيق ، الفلسفة العربية الاسلامية ، دار الفارابي ، بيروت  سعدييف ، د . ارثور -  ١٣
  .   ٢٢٨م ، ص٢٠٠٠،  ١ط

  . ٤٧١الحفني : عبد المنعم ، الموسوعة الفلسفية المختصرة ، دار الفكر للطباعة والنشر ، القاهرة ، ص -١٤
  . ٤٣١، ص ١٩٨٢الكتاب اللبناني ، بيروت  ، دار ٢وانظر :  صليبا : جميل : المعجم الفلسفي ، جـ    
 -  ت التهافت هـ وله مؤلفات أشهرها تهاف٥٩٥ه، وتوفي سنة   ٥٢٠محمد بن أحمد بن رشد ولد بقرطبة سنة

بين الحكمة والشريعة من اتصال ، دراسة وتحقيق :  فصل المقالابو الوليد : بن رشد ، وفصل المقال . انظر ، 
   . ٢-١صالقاهرة ، (د.ت) ،  المعارف ، ، دار  ٢محمد عمارة ، ط

اشرف  ، مركز دراسات الوحدة العربية ،  ١طمناهج الأدلة في عقائد الملة، بن رشد، الكشف عن انظر ،  - ١٥
  .٧٩-٧٧م ، ص١٩٩٨على المشروع د. محمد عابد الجابري ، بيروت ، لبنان ، 

  . ٧٩-٧٧المصدر نفسه ، ص ، انظر -  ١٦
  .  ٨٠نفسه ، صالمصدر  ، انظر - ١٧
، مسألة حدوث  م١٩٧٠، بيروت ٢ية، دار الكتاب اللبناني، طبجميل صليبا، تاريخ الفلسفة العر انظر ،  - ١٨

  العالم عند ابن رشد .
  . ٤٧سابق، ص  صدرمرحبا، خطاب الفلسفة العربية الإسلامية، م -  ١٩
 -  ٧هود ، الاية .  
 -  ٤٨ابراهيم ، الاية  .  
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  .٤٥-٤٠مصدر سابق ، صحكمة والشريعة من اتصال ، ، فصل المقال بين ال ابن رشدانظر :  -  ٢٠
 . ٢٣٠سعدييف ، د . ارثور ، و سلوم ، د. توفيق ، الفلسفة العربية الاسلامية ، مصدر سابق ، ص -  ٢١
  . ٣٠-٢٤مصدر سابق ، صلاسفة ، انظر ، الغزالي ، محمد بن محمد ، تهافت الف -  ٢٢
القاضي ابي الوليد محمد ، تهافت التهافت ، تحقيق : د. سليمان دنيا ، القسم الاول ، انظر ، ابن رشد ،   -  ٢٣
 . ١٣٧- ٦٤، ص ١٩٦٤، دار المعارف ،  ١ط
  . ٢٣١سعدييف ، د . ارثور ، و سلوم ، د. توفيق ، الفلسفة العربية الاسلامية ، مصدر سابق ، ص -  ٢٤
  . ٣٨فة ، مصدر سابق ، صالفلاس انظر ، الغزالي ، محمد بن محمد ، تهافت -  ٢٥
  . ١٦٦-١٣٨انظر ، ابن رشد ، القاضي ابي الوليد محمد ، تهافت التهافت ، مصدر سابق ، ص -  ٢٦
 . ٢٣٢ييف ، د . ارثور ، و سلوم ، د. توفيق ، الفلسفة العربية الاسلامية ، مصدر سابق ، ص سعد -  ٢٧
  . ٤٧، ص هافت الفلاسفة ، مصدر سابقالغزالي ، محمد بن محمد ، ت -  ٢٨
  . ١٨٩- ١٨٨ابن رشد ، القاضي أبي الوليد محمد ، تهافت التهافت ، مصدر سابق ، ص -  ٢٩
 . ٢٣٣سعدييف ، د . ارثور ، و سلوم ، د. توفيق ، الفلسفة العربية الإسلامية ، مصدر سابق ، ص -  ٣٠
  .٤٩الفلاسفة ، مصدر سابق ، صانظر ، الغزالي ، محمد بن محمد ، تهافت  -  ٣١
  . ٢٠٤رشد ، القاضي ابي الوليد محمد ، تهافت التهافت ، مصدر سابق ، ص ابن -  ٣٢

  قائمة المصادر والمراجع 
 القران الكريم - ١
الحفني : عبد المنعم ، الموسوعة الفلسفية المختصرة ، دار الفكر للطباعة والنشر،القاهرة ،  - ٢

 د.ت.
 ، اميل ، الفلسفة اليونانية ضمن تاريخ الفلسفة ، د.ت  .  ابريهة - ٣
ابن رشد ، القاضي ابي الوليد محمد ، تهافت التهافت ، تحقيق : د. سليمان دنيا ، القسم - ٤

 م .١٩٦٤، دار المعارف ،  ١الاول ، ط
،  ٢ابن رشد ، فصل المقال بين الحكمة والشريعة من اتصال ، دار العلم للجميع ، ط - ٥

 .م ١٩٣٥
بين الحكمة والشريعة من اتصال ، دراسة وتحقيق :  فصل المقالابو الوليد : بن رشد ،   - ٦

 . القاهرة ، (د.ت) ، دار المعارف ،  ٢محمد عمارة ، ط
، منشورات دار الأفاق الجديدة،  ٢ابن رشد، الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة، ط - ٧

 . ١٩٧٩بيروت، لبنان، 
ب محمود ، قصة الفلسفة اليونانية ، لجنة التاليف والترجمة والنشر ، احمد امين ، وزكي نجي- ٨

 م .١٩٣٥مطبعة دار الكتب المصرية ، القاهرة ،  
 ، د.ت . ١الجابري : محمد عابد ، تطور الفكر الرياضي والعقلانية المعاصرة : جـ- ٩
، مسألة  ١٩٧٠، بيروت ٢ية، دار الكتاب اللبناني، طبجميل صليبا، تاريخ الفلسفة العر -١٠

 حدوث العالم عند ابن رشد .
 م  . ١٩٥٠رسائل الكندي الفلسفية ، تحقيق : محمد عبد الهادي ، دار الفكر العربي ،  -١١
سعد ييف ، د . ارثور ، و سلوم ، د. توفيق ، الفلسفة العربية الإسلامية ، دار الفارابي ، -١٢

 م ٢٠٠٠،  ١لبنان ، ط –بيروت 
 .  ١٩٨٢، دار الكتاب اللبناني ، بيروت  ٢، جـ صليبا : جميل : المعجم الفلسفي-١٣
 –، دار الجيل ، بيروت  ٢الفاخوري ، حنا ، فيلسوف الفكر ، تاريخ الفلسفة العربية ، ج  -١٤

 لبنان ، د.ت . 
 م .١٩٣٦كرم ، يوسف ، تاريخ الفلسفة اليونانية ، لجنة التأليف والترجمة والنشر ، -١٥
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فت الفلاسفة، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، ھاتمحمد بن محمد الغزالي، -١٦

 . ٢٠٠٠لبنان، 
 –، بيروت  ٣مرحبا ، محمد عبد الرحمن ، مع الفلسفة اليونانية ، منشورات عويدات ، ط-١٧

 م  .١٩٨٨لبنان ، 
 . ١٩٩٣مرحبا، خطاب الفلسفة العربية الإسلامية، مؤسسة عز الدين للطباعة ، -١٨
فلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها ، دار قباء للطباعة والنشر مطر ، اميرة حلمي : ال-١٩

  . م ١٩٩٨والتوزيع ، القاهرة ، 
الموسوعة الفلسفية المختصرة ، ترجمة : فؤاد كامل (وآخرون) ، مراجعة : زكي نجيب -٢٠

 م .١٩٦٣محمود ، مكتبة الانجلو المصرية ، القاهرة ، 
، دار الهداية ، القاهرة  ١بين الندية والتبعية ، طالمرزوقي ، د. جمال : الفلسفة الاسلامية -٢١
 م٢٠٠٢، 
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